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The name of St. Svorad derives from Proto-Slavic *Svojerads. It is a compound name,
suggesting the noble origins of its bearer. This is also confirmed by the Bratislava
manuscript of the legend. Given the nature of Svorad’s asceticism, the origin “de terra
Poloniensi/Poliensi” is best interpreted as referring to the land of the Polians, meaning
Kievan Rus. During the 10th and 11th centuries, many Eastern monks and nuns came to
Hungary. Moreover, after the death of Svorad’s contemporary saints in Kievan Rus), anti-
vampire practices and exorcisms were performed. Since on Chochel, just a few hundred
meters from the Cave of St. Svorad at Skalka, a socially prominent individual is buried in
the church as a vampire, this seems to be further evidence of cultural contacts between
the Zobor Monastery and Old Church Slavic or Old Russian Church Slavic culture.
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1. Uvod

Legenda o svitom Svoradovi a svitom Benediktovi od patkostolského biskupa Maura zaujima
v dejinach slovenskej literatiry vynimo¢né miesto. Ako o nej hovori Stanislav Smatlak, je ,ne-
odskriepitelnym faktom, Ze z obdobia, zahrnujiceho 10. - 14. storocie, ked sa nasa literarna
kultara dostala pod absolatnu nadvladu latin¢iny, pozname vlastne len jediné ucelené dielo,
ktorému mozno prisudit atributy stredovekej literarnosti a ktoré i z hladiska autorského a te-
matického mozno pokladat za dielo slovenskej proveniencie® (Smatlak, 1988, s. 96). V ¢lanku
sa pokusime priblizit, preco je tato legenda takym vyznamnym dielom latinsky pisanej stre-
dovekej literatiry na Slovensku, a to spdsobom, Ze v ¢ase jej napisania nebola nasa literarna
kultara este pod absolutnou nadvladou latin¢iny, ale v nej bola stale pritomna istd kontinuita
velmi vyspelej staroslovienskej kulttry.
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2. Maurova legenda a povod Svorada

Najstarsia uhorska legenda Vita sanctorum heremitarum Zoerardi confessoris et Benedicti mar-
tyris o zoborskych mnichoch Svoradovi a Benediktovi patri nielen k najcennej$im plodom
stredovekej literatury na Slovensku, ale ma tiez $ir$i historicky a kultdrny vyznam v eurép-
skom, ako aj v $pecificky slovanskom geografickom priestore. Vyrazne sa viaze k osobitnému
regiénu - Nitrianskemu vojvodstvu — a nema v plnej miere globalne, ba ani $tatne christiani-
za¢né poslanie, ako ho maji o nie¢o mladsie uhorské legendy svitostefanské (porov. Prazak,
1981, s. 207 - 208). Legendu napisal biskup Maurus tesne po navsteve nitrianskeho vojvodu
Gejzu v Pitkostoli na Velku noc roku 1064 (porov. Steinhiibel, 2004, s. 275) a da sa s velkou
pravdepodobnostou predpokladat, Ze prave na jeho pokyn (pozri Ruttkay, 2016, s. 8). Prihody
zo zivota oboch pustovnikov sa dopocul este ako mlady mnich kldstora na Pannonhalme
od Svoradovho Ziaka Benedikta (a o posmrtnych zazrakoch od zoborského opata Filipa), takze
bol vlastne sti¢asnikom oboch svitcov.

Casti legendy teda pred napisanim existovali v istnom podani Benediktovom a Filipovom.
Maurov rukopis zo $estdesiatych rokov 11. storocia sa do dne$nych dni nedochoval. Legendu
vsak od pociatku urcite odpisovali prinajmensom v benediktinskych klastoroch v blizkos-
ti Nitry, osobitne v klastore sv. Hypolita na Zobore, potom po celej Eurépe. Netiplna verzia
legendy sa zachovala az z rokov 1273 - 1294 v Zahrebskom breviari. Najstar$i z tplnych za-
chovanych odpisov je v budapestianskom kddexe a pochaddza zo zaciatku 14. storocia. V ko-
dexe je nielen cela legenda, ale aj ddlezity uhorsky brevidr, kde je od legendy odlisny zapis
mena Svorada. V kniznici kolegidtnej kapituly sv. Martina v Bratislave bol v minulosti rukopis
Maurovej legendy v kédexe z roku 1340, ktory je momentalne nezvestny. Vyznamny je tym,
ze o pdvode Svorada pise inak ako ostatné rukopisy. Rukopis Maurovej legendy je aj v kodexe,
ktory vznikol na zaciatku 15. storocia v Pasove. Z konca 15. storo¢ia pochadza odpis legendy
v kédexe z klastora reholnych kanonikov Rouge-Cloitre pri Bruseli. Text odpisu bol blizky
neznamemu rukopisu, ktory pouzil Surius v druhej polovici 16. storo¢ia vo svojom diele Vitae
sanctorum. Zakladom vydania bollandistov sa stal dalsi rukopis, napisany koncom 15. storocia
v Krossedocku pri Maastrichte, ktory je totozny s rukopisom Mazarinovej kniznice v Parizi.
V semindrnej kniznici v Lubline bol tiez rukopis Maurovej legendy z 15. storocia, ale ten je
rovnako ako bratislavsky dnes strateny (pozri viac Juddk, 1997, s. 43 - 44, 47 - 48; Holinka,
1934, 5. 336 - 341).

Uz sme nacrtli, ze zdsadnou otazkou legendy pre jej interpretaciu je povod Svorada. V tejto
otazke je jeden nespochybniovany fakt a tri interpretacie. Faktom je, Ze zo zac¢iatku legendy jasne
vyplyva, Ze Svorad nebol z Panénie, teda z Uhorska. Interpretovat sa da (1) meno svitca a text
ojeho (2) socialnom a (3) teritoridlnom pdvode. Svoradovo meno sa v rukopisoch zapisuje vidy
Zoerardus, iba pasovsky rukopis ma preSmyknutim Zeorardus a uhorsky breviar zo 14. storocia
ma Zourad (porov. Holinka, 1934, s. 342, 346). Meno ako také vyzera byt svojou koncovkou
germanske, treba vSak jednym dychom dodat, Ze je neobvyklé, do tvahy pripada iba nejaka
(palatalizovand) obmena antroponyma Gerard, ale velmi pochybna. Najpodstatnejsi pre vyklad
mena je kalendér z olomouckého horolégia, kde sa na den sviatého Alexeja zobraka, teda 17. jula,
pripisalo niekedy v roku 1201 alebo kratko po nom Sueradi heremite et mart. (Pietrzak, 1996,
s. 66), ¢o ukazuje pévodny tvar mena, ktory musel byt slovansky. Tvar Zoerardus bude totiz
ponemcena a polatin¢ena forma praslovanského nekontrahovaného *Svojerada, v starej ¢estine
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po kontrakcii vzniklo *Svérad (zapisané Suerad), v slovencine zostalo este v 12. storo¢i *Svo(j)
erad, ako ukazuje zoborsky zapis Zoeradi o darovani kaplnky sv. Svorada pri Tren¢ine (CDSI 1,
1971, s. 64). Dalii vyvoj v starej slovenéine ukazuje uvedeny tvar Zourad zo 14. storocia, ktory
je pre$myknutim zo *Zuorad, teda Svorad. Meno *Svoje-rads by bolo zlozenym menom typu
*Moji-mérs, neskor Mojmir (pozri Diweg-Pukanec, 2020), pre vladcov Velkej Moravy, takze
potencialne naznacuje vzne$eny povod svojho nositela.

Olomoucky pripis ma obrovsky vyznam aj pre textové interpreticie teritorialneho a soci-
alneho povodu Svorada. Naznacuje totiz, ze den 17. jila nemusel byt ako sviatok pre svitého
Svorada zvoleny ndhodne. Alexej z Edessy bol Zobrakom, ale zaroven synom bohatych rodicov.
O svitom Svoradovi vieme, Ze vyrastol z drsnej prostoty (,ex rusticitate), ale bratislavsky ru-
kopis na tom istom mieste uvadzal, ze pochadzal z kralovského rodu (,,de stirpe regia®) (porov.
Holinka, 1934, s. 342). Tieto dva zapisy sa davaji do protikladu a skiima sa, ktory je pravdivy,
faktom vsak je, Ze olomoucky pripis ddva moznost, Ze zapis z bratislavského rukopisu nie je iba
typickym legendistickym vylepSenim Svoradovej prostoty, ale doplnenim tohto faktu na sposob
svitého Alexeja. Povod ,.ex rusticitate” v kazdom pripade nemozno oddelit od geografického
povodu, ktory je zdhadny. Podla legendy Svorad prisiel ,,de terra Poloniensium, ale starobyld
svitostefanska Legenda maior, ktorej evidentne slovansky autor (pozri Mindrik, 1977, s. 169)
legendu o sv. Svoradovi a sv. Benediktovi dobre poznal, uvadza tuto pasaz tak, Ze so Svoradom
prisiel aj Benedikt, pri¢om slova ,,de terra Poloniensi“ sa nachddzaju len v jednom zo $tyroch
zachovanych rukopisov, tri uvadzaju ,,de terra Poliensi“ (Druga, 2023, s. 162).

Obidva tieto latinské varianty (Poloniensi/ Poliensi) su nejasné, podrobne sa im venoval naj-
novsie Marek Druga a spravne tuto otdzku spojil s neobvyklym asketizmom Svorada, ktory
tiez potrebuje geografické ukotvenie. V zasade preto uvadza, Ze nim nemodze byt s istotou ani
Polsko (vratane provincie Vah na severe dnesného Slovenska), ani Pula na Istrii, ¢o st obvyklé
interpretacie tychto adjektiv. Hypotéza polského pdvodu vychddza najmé z celkovo pomylenej
zmienky Jana Dlugosza z 15. storocia a podobnych neskorsich tradicii. Hlavaym problémom
je potom vek a spolahlivost takychto dokladov, ako aj to, Ze nie je uplne jednoduché prepo-
jit tieto regiony so Svoradovym asketizmom. Ten sa dd do istej miery prepojit s Romualdom
z Ravenny, ktory pdsobil v Istrii a iSiel so svojimi mnichmi do Uhorska. Navyse kronika Antonia
Bonfiniho Rerum Ungaricarum decades z roku 1492 hovori o prichode Svorada a Benedikta
z Dalmacie, presnejsie z istrijskej Puly (,,Polianam®). Toto spojenie s Pulou (Pola) vyvracia ce-
lym radom argumentov réznej kvality Stanistaw Pietrzak (1996), z ktorych najdolezitejsim sa
javi, ze v Pule sa objavili Slovania az neskor (pozri viac Druga, 2023, s. 158 — 165), no slovansky
povod Svorada ukazuju uz najstarsie varianty jeho mena.

Pre identifikaciu s Polskom i Pulou je potrebné sa filologicky vysporiadat s matdacim slov-
nym spojenim ,,de terra Poliensi®, ktoré neumoznuje ani jednu moznost, ako aj so slovnym
spojenim ,,de terra Poloniensium® z Maurovej legendy, ktoré je rovnako podivné. Zvykne sa
vysvetlovat etnicky, teda ako zem naleziacu k etniku Polanov ¢i etnické skupiny v nejakom
$irSom, velkopolskom ponimani (Swastek, 1979, s. 14). Ak by sme v8ak kmenovy sposob uva-
zovania prijali, tak sa nam ponuka filologicky ovela lepsi vyklad uvedenych variantov. Ak zo-
berieme do tvahy, Ze nema ist o Uhorsko a ze Svorad sa postil na hranici udskych sil a bol
opasany retazou, ako aj interpretaciu mena ako slovanského a interpretaciu socialneho povo-
du ako nizkeho (takého nizkeho, ze sa to legenda okrem jedného rukopisu nepokisa ani za-
kryt a kalenddr ho priraduje k zobrakovi), tak Svorad musel najpravdepodobnejsie pochadzat
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z Kyjevskej Rusi, teda z krajiny Polanov, ktorej centrum bol Kyjev a ktora mala silné kultarne
kontakty s Byzanciou a jej prostrednictvom s vychodnym asketizmom. Latinsky vyraz *Polieni
bude s najvac¢sou pravdepodobnostou odrazom starorusko-cirkevnoslovanského ITonare.
O Polanoch kronikar uvadza, Ze ,teraz“ (t. j. na zaciatku 12. storocia) sa uz volaju Rusmi:
»IlonaHe @xe HbIHB 30BoMa&E Pycp“ (Jlaspenmuvesckas nemonucy, 1926 — 1928, s. 19). Kedze
sa etnonymum Polieni prestalo pouzivat, prirodzene sa u miestnych vzdelancov priklonilo
k etnonymu Poloni, resp. ojkonymu Pola.

3. Pohrebné ritualy svitych v staroruskej literatare

Moznost nejakej formy spojenia Svorada s Kyjevskou Rusou ako prvy aspon nepriamo pri-
pusta aj M. Druga (Druga, 2023, s. 150), kedZze hladal Svoradov pdvod aj prostrednictvom
jeho asketického spdsobu Zivota, ktory je pre polskych Polanov dost nepravdepodobny. Popri
Damianiho udaji o eremitovi Michalovi z istrijskej Puly, ktory sa v ramci pokania opasal reta-
zou uz v ¢ase svojho noviciatu, spomina dobovo blizky priklad z ruského prostredia. Kyjevsko-
pecersky paterik, neskorostredoveky stpis priblizne tridsiatich hagiografiiz 11. az 13. storocia,
nam, ako uvadza, zachoval pribehy o zvlastnej askéze a jurodivych mnichoch kyjevsko-pecer-
skej lavry. Okrem pustovnikov obliekajticich sa do neopracovanych zvieracich kozi sa v pate-
riku mame docitat aj o Joannovi Mnohostradajucom, ktory zil trinast rokov nahy s ,,tazkymi
zelezami® na tele (porov. Fedotov, 2011, s. 53).

K tomuto by sme z okruhu ruskych Polanov dodali o trochu neskorsi, ale mozno este lepsi
priklad Svoradovho stcasnika svitého Teodoza, ktory zil v jaskyni a v mladosti tajne nosil
retaz, ktortl jeho matka odhalila podIa krvavych skvin na koseli, nepretrzite pracoval vratane
rubania dreva sekerou, spal iba posediacky a ukazoval aj dalsie prvky tvrdej askézy, ktora bola
podobna Svoradovej. Aj v jeho pripade mdzeme hovorit o jurodivosti, ktora nie je vylu¢nym
fenoménom ruskej cirkvi, pretoze grécka cirkev si cti $iestich jurodivych (odAot), z ktorych
o dvoch - svitom Symeodnovi Stylitovi mladSom, ktory miesto retaze pouzival povraz, ale je
predobrazom tejto formy askézy, a svitom Andrejovi Jurodivom - boli napisané velmi roz-
siahle legendy, zname aj v Kyjevskej Rusi. Rusi mali navyse zivot sv. Andreja, ktory bol na Rusi
povazovany za Slovana, vo velkej oblube okrem iného preto, Ze podla tradicie sa mu v roku
910 zjavila v Konstantinopole Svita Bohorodicka (Fedotov, 2011, s. 31 — 44, 177). Netreba pri-
pominat, Ze Svoradovo reholné meno bolo Andrej, nie napriklad Michal s moznym odkazom
na eremitu z istrijskej Puly.

Navyse v priebehu 10. a 11. storocia prichadzali do Uhorska mnohi vychodni mnisi a mnis-
ky. V Uhorsku mame s istotou dolozené klastory vychodného ritu v Marosvari-Oroszlamosi,
Veszrémvolgyi, Sriemskej Mitrovici, Visegrade ¢i v Dunapentelei. Vplyv byzantského ¢i ky-
jevskoruského krestanstva vidiet aj v pripade kaplniek a kostolov z 11. a 12. storocia, kto-
ré boli zasvitené vychodnym sviatcom. Vplyv vychodného eremitizmu v Uhorsku dokonca
dokladaji obdoby kyjevskoruskych mnisskych obydli ¢i umelych jaskyn, vytesanych do ca-
di¢ovych stien na polostrove v severovychodnom cipe Balatonu, v blizkosti benediktinske-
ho klastora v Tihanyi. Nielen tieto skalné pribytky, ale aj blizka kaplnka a cella sv. Mikulasa
v Oroszké (,,cella monachorum in loco Hurozkw*), teda v ,,Ruskej skale, naznac¢uji dlhodo-
bu koexistenciu ¢i prepojenie benediktinskeho a vychodného mnisstva. Podobné ,,1avry* boli
vo Visegrade (Prazak, 1981, s. 216), s ktorym mal dokazatelné kontakty klastor v ¢eskej Sazave.
V pripade Zoborského opatstva sice nemame k dispozicii také jednoznacné indicie kontaktov
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s prostredim Kyjevskej Rusi, ale odkaz na Zosima v legende o sv. Svoradovi a sv. Benediktovi
predpoklada isty stupen synkretizmu benediktinskej a vychodnej mnisskej tradicie (pozri
viac Druga, 2023, s. 154 - 155), pri¢om zo $irSieho uhorského kultirneho kontextu je zrejmé,
ze najmai kyjevskoruskej.

Za najstarsich domacich svétcov z Kyjevskej Rusi sa povazuju sviti mucenici Boris a Gleb,
synovia kniezata Vladimira I. Velkého, ktori boli zabiti svojim bratom v bojoch o moc, ¢o vy-
pukli, ked knieza zomrel. KedZe vsetci traja zomreli v roku 1015, boli suc¢asnikmi Svorada
a Benedikta, a tak st ich pohrebné ritualy presnymi dobovymi svedectvami z vychodoslovan-
ského prostredia. Boris a Gleb boli oficidlne kanonizovani uz v roku 1072 a ich kult mal zrejme
legitimizovat krestansku vieru, kedze prvym krestanskym panovnikom Kyjevskej Rusi bol az
Vladimir I; krestanstvo prijal roku 988, aj ked toto na Rusi Zilo uz generdacie predtym, a to
aj v najvyssich kruhoch. Najstar$imi kyjevskoruskymi svatymi, ak by sa bral rok narodenia,
st z tohto prostredia knieza Vladimir I. a jeho babka Olga, ktori vsak boli kanonizovani neskor.
V kontexte nasich uvah o Svoradovi ako potencialnom pustovnikovi z Kyjevskej Rusi vznese-
ného pdvodu je dolezité uviest, ¢o sa so svitymi kniezatami Vladimirom, Borisom a Glebom
dialo potom, ako zomreli.

Ako prvy z uvedenej trojice zomrel Vladimir a pohrebné obrady tohto prvého krestanského
vladcu st pomerne $okujice. Kronikar uvadza: , Ked totiz Vladimir ochorel, Boris bol v tom
case pri nom. KedZze Pe¢enehovia i$li na Rusov, poslal proti nim Borisa, lebo on sam bol velmi
chory a na tdto chorobu zomrel 15. jila. Zomrel v Berestove, ale jeho smrt bola utajend, lebo
Sviatopolk bol v Kyjeve. V noci vsak jeho spolo¢nici otvorili podlahu medzi dvoma izbami
a po tom, ¢o telo zabalili do koberca, spustili ho na zem. Potom ho polozili na sane, odniesli
a ulozili v kostole Svitej Bohorodicky, ktory dal postavit sam Vladimir (Jlaspenmuvesckas
emonucny, 1926 — 1928,s. 91 — 92).

Tieto obrady su $okujtice po prvé preto, Ze otvor, ktory bol urobeny medzi dvoma miest-
nostami, mozno spojit so starym bieloruskym zvykom urobit po smrti dieru v strope ,,0sobe
s povestou ¢arodejnika“ (Vana, 1990, s. 134), teda zrejme niekoho, kto ma nadprirodzend moc,
v krestanskom prostredi by tomu zodpovedal svitec ¢i buduci svitec; inak stacilo otvorit okno,
pripadne dusa odisla zvla$tnym otvorom v stene, ktory sa volal dusnik. Cielom diery v strope
bolo evidentne dezorientovat duse neoby¢ajnych, vynimoénych mftvych, aby sa nemohli vratit
domov a stat sa upirmi. Po druhé, zabalenie tela do koberca sa zda byt jednou z mnohych technik
pouzivanych na znehybnenie mrtvoly, aby sa zabranilo jej vzkrieseniu. Tieto praktiky boli potvr-
dené pri archeologickych vykopavkach po celej Europe, z ktorych najznamej$ou je prebodnutie
kolom, ktorého skuto¢nym cielom bolo pribit mftveho k zemi. Napokon, aj ked toto uz za pro-
tivampirsku praktiku v pravom zmysle slova povazovat nemozno, umiestnenie mftvoly na sane
je vysoko symbolické, najma ak vezmeme do tvahy, Ze 15. jila, ked knieza Vladimir zomrel,
nebol urcite ziaden sneh. Sane sa preto daju interpretovat ako dopravny prostriedok na prepravu
mrtveho na druhy svet, rovnako ako sluzila lod pre Vikingov. Tieto ritudly nemozno povazovat
za nejakd starobylt pohansku praktiku, lebo predkrestanski Slovania svojich mftvych primarne
spalovali (Alvarez-Pedrosa — Santos Marinas, 2023, s. 102 - 103).

Vyznam spalovania ako vhodného pohrebného ritudlu sa zvlastnym sposobom prejavuje
v roznych pribehoch o revenantoch, ktori akoby volali po starodavnom krema¢nom obrade, ¢o
vsak krestanstvo nepodporovalo. Takymito revenantmi boli pravdepodobne aj sviti Boris a Gleb
(porov. Alvarez-Pedrosa - Santos Marinas, 2023, s. 103 - 104). O Glebovi sa pige, Ze ,knieza
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nariadil, aby sa vyhladalo telo svitého Gleba. Hoci ho hladali dlho a usilovne, nikto ho nedoka-
zal najst. O rok neskor vak lovci narazili na telo svitca, ktoré lezalo neporusené, lebo sa ho ne-
dotkla ani zver, ani vtaky. Odisli do mesta a informovali o tom najvyssieho mestského uradnika.
Spolu so sluhami sa vybral [na miesto] a videl, ako svdtcovo [telo] ziari ako blesk, a uradnik
bol ohromeny* (Lenhoft, 1989, s. 127). V inom zdzname, ktory musi zaznamenévat neskorsie
obdobie od predoslého textu, sa zas uvadza, ze Gleba pochovali vedla Borisa, a ,,hoci svity tam
lezal dlhy cas, zostal iplne nezraneny, lebo Boh ho nenechal v zabudnuti a opustenosti, ale dal
znamenia: raz bol vidiet ohnivy stlp, inokedy horiace sviecky“ (Kantor, 1983, s. 193). Tri ohnivé
stlpy ,,ako duhy* boli ostatne vidiet aj nad hrobom svitého Teodéza v kostole, do ktorého isiel
po smrti na saniach (Jlagpenmvesckas nemonuco, 1926 - 1928, s. 130, 147).

Ked bolo telo Gleba ndjdené, bolo prevezené do kostola sv. Bazila vo Vysehorode, kde bolo
pochované vedla Borisa. Podivné javy vSak neprestali, lebo nad hrobom kniezat boli pozo-
rované ohnivé stlpy a horiace sviecky. Neskor sa stali este podivnejsie veci: z hrobu vyslahli
plamene, ktoré popalili nohy vojaka, ¢o nechtiac vstupil na svité miesto, a par dni potom znic¢il
kostol strasny poziar. Metropolita Jan ,,bol naplneny velkym strachom a pochybnostami, no
potom ho zaplavila odvaha a radost v Bohu. A ked sa rozlu¢il s kniezatom, zvolal duchovenstvo
a vSetkych knazov a nariadil im, aby sa s krizmi vybrali do VySehorodu. A prisli na miesto, kde
lezali svati. S nimi bol aj knieza Jaroslav. A na mieste, kde vyhorel kostol, postavili mala kapln-
ku. Arcibiskup prisiel s krizmi a v tej kaplnke usporiadal ve¢ernti bohosluzbu® (Kantor, 1983,
s. 209). Ako uvadzaju Alvarez-Pedrosa a Santos Marinas (2023, s. 104 - 105), reakcia knie-
zata a cirkvi je priznacna, lebo sa vykonal akysi exorcizmus, pri ktorom boli krize prenesené
na miesto, kde kostol vyhorel, a bola sldvena omsa na hrobe. Tieto opatrenia s velkou pravde-
podobnostou zodpovedaju ritualu exorcizmu a ocistenia s cielom zabezpecit ve¢ny odpocinok,
ktory svéti mudenici zrejme nemohli ndjst.

4. Hrob v sakralnej stavbe na vrchu Chochel

Ak by sme sa pozerali na skutky svitého Svorada po jeho smrti (pozri Holinka, 1934, s. 345 - 346),
tak vzkriesenie mrtveho zbojnika nemozno v ziadnom pripade povazovat za nepokoj mftve-
ho svitca, hoci bol pre jeho ucastnikov hrozostrasny, je to jednoznacne zazrak. Este vac¢sim
zazrakom je dalsi jeho posmrtny pocin, ktory uvadza legenda, ale je trochu odli$ny, pretoze
svitcova zachrana odstideného pred smrtou je zaroven skrytou obzalobou nitrianskeho sud-
nictva. Kedy sa mali stat tieto udalosti po smrti Svorada, nie je zrejmé, ale vzhladom na to,
ze legenda podla vsetkého vznikla na objednavku nitrianskeho vojvodu Gejzu z Vazulovej
linie Arpadovcov, tak je pravdepodobné, Ze to bolo za vlady nitrianskeho vojvodu Imricha
(1029 - 1031) zo Stefanovej linie. D4 sa predpokladat, ze k zichrane odstidenca doslo prave
v roku 1029, ked Stefan musel z Nitry a z celého vojvodstva odstranit Vazulovych vernych a roz-
bit tak zazemie, ktoré vojvodovi sluzilo desiatky rokov (Steinhiibel, 2004, s. 239). Toto je sice
mozno trochu spornd historicka tivaha, ale na jej zaklade by sme mohli spresnit ¢as Svoradovej
smrti. To je dolezity udaj, ktory k dispozicii nemame, z legendy vieme iba to, Ze Svorad prisiel
do Uhorska v ¢asoch krala Stefana. Ak by sme teda tento historicky predpoklad prijali, mohli
by sme Svoradov skon klast najneskdr do dvadsiatych rokov 11. storocia. Je potom urcite za-
ujimavé, ze prave v tomto obdobi sa prestalo pochovavat na vrchu Chochel, iba par stoviek
metrov od predpokladanej jaskyne tohto svitca.
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Vyvysenina Chochel pri Skalke pri Tren¢ine ma tizky hrebenovity tvar, ¢o je evidentne aj
motivéciou jej pomenovania. Opevnené sidlisko bolo vyuzivané uz v dobe bronzovej, zelez-
nej, rimskej a napokon slovanskym obyvatelstvom v stredoveku, pricom z hladiska charakteru
a intenzity osidlenia mozno toto obdobie rozdelit na starsi isek 9. — 10. storocia a mladsi usek
12. - 13. storocia. V 9. — 10. storo¢i sa vyuzival prakticky cely areal lokality a archeologicky
vyskum potvrdil pre toto obdobie existenciu stredovekej sakrdlnej stavby a cintorina pri nej,
ako aj dalsich objektov (Hanuliak — Ne$porova, 2001, s. 327 — 328), potom v$ak nastala nevy-
svetlitelnd prestavka pocas jedného storocia. ,,Absencia celého spektra nalezov prizna¢nych
pre 11. stor. moze byt dokladom hidtu, oddelujuceho oba chronologické ramce. Mozno na za-
¢iatku tohto tseku, ak nie uz v 10. stor., bol v interiéri pustniceho sakralneho objektu vykopa-
ny hrob jedinca s dokladmi protivampirickych praktik® (Hanuliak, 1998, s. 326).

Sakralna stavba na vrchu Chochel je vynimo¢na z hladiska dispozicie, rozmerov i orientacie
(Hanuliak, 1997, s. 17), a preto zrejme velmi archaicka. Stavba je totiz takmer $tvorcovej dis-
pozicie a poloblikova apsida je iba plytko vyklenuta. Celkova plocha lode 14,8 m? sotva mohla
byt uréend pre pocetnejsiu skupinu veriacich (Hanuliak, 1998, s. 323 — 325). Jej pozdlzna os,
vedena stredom apsidy, je navys$e od ocakavanej zapadno-vychodnej sakralnej linie odklonena
0 43°. Cintorin pri sakralnej stavbe mozno spolahlivo datovat do 9. - 10. storocia a poloha
hrobov vo¢i sakralnej stavbe dokazuje, Ze hroby si mladsie ako stavba. V tomto kontexte je
napokon zasadnym odkryty hrob excelentného jedinca stareckého veku v hrobovej jame vyla-
manej pomerne namahavym sposobom vo vdpencovom podlozi v interiéri sakralneho objektu
(Hanuliak, 2025, s. 71). Toto je sice v stlade so zasadou, Ze socidlne vyznamni jedinci maju byt
pochovavani v kostole, ale tomuto jedincovi bola posmrtne oddelena hlava a ¢ast krku a hornd
Cast trupu bola zatazend 11 stredne velkymi kamenmi. Prejavy tohto druhu sa v tomto geogra-
fickom prostredi oznacuju ako posteriorne protivampirske praktiky (Hanuliak - Ne$porova,
2001, s. 328 - 330).

Preco bol vsak socialne vyznamny jedinec pochovany v kostole ako upir, ¢o je v tomto
regione nieco nevidané, si vyzaduje interpretaciu. Podla nasho ndazoru je jedinym moznym
sposobom vykladu analdgia s pohrebom svitého kyjevského kniezata Vladimira. Miesto otvo-
ru mala slazit na dezorientaciu duse neobyc¢ajného, vynimoéného mrtveho dekapitacia, miesto
koberca sluzili na znehybnenie mftvoly kamene, ale princip je ten isty. Toto by vyznamne sved-
¢ilo o kontaktoch Zoborského klastora s Kyjevskou Rusou a Ciasto¢ne tiez podporovalo nase
uvahy o Svoradovom povode.

5. Zaver

Legenda o svitom Svoradovi a svitom Benediktovi od patkostolského biskupa Maura zaujima
v dejinach slovenskej literatiry vynimo¢né miesto nielen preto, ze celé starocia bola jednoznac-
ne literarne najlepsim ucelenym dielom slovenskej proveniencie, ale zaroven aj tym, ako sme sa
snazili v nasom ¢lanku dokazat, Ze je mostom medzi staroslovienskymi a latinskymi pisomnymi
a literarnymi pamiatkami na Slovensku. Poukazanie na moznost, Ze svity Svorad a jedinec po-
chovany na vrchu Chochel boli v kontakte s kultirou Kyjevskej Rusi, do znac¢nej miery ukazuje,
7e Zoborsky klastor plnil v Nitrianskom vojvodstve podobnu tlohu, akd plnil v Cechach kl4stor
v Sazave. Toto je dolezité zistenie, ktoré upevnuje teorie, ze napriklad staroslovienske Viedenské
glosy so slovenskymi jazykovymi prvkami (porov. Diweg-Pukanec, 2019, s. 28 - 29) mohli
vzniknat prave v klastore sv. Hypolita, ktorého patréonmi boli slovanski velmozi z nitrianskeho



LITIKON ¢ 2026 ¢ 11 ¢ 1

kniezacieho rodu Poznan (Lukacka, 2002, s. 27 - 29). Z legendy sa nedozvedame, akym jazykom
rozpraval Benedikt Maurovi o Zivote Svorada, ani akym jazykom Maurovi podaval posmrtné
Svoradove zazraky zoborsky opat Filip. Mozeme vsak takmer s istotou tvrdit, Ze tieto udalosti
existovali aj v miestnom, prinajmensom ustnom podani, ¢o nepriamo dokazuju zachované po-
doby mena Svorad v starej slovencine.

Velmi ldkavé by napokon bolo stotoznit sviatého Svorada s muzom stareckého veku v hro-
be archaického kostola na Chochli. Zo sémantického hladiska to nie je vylucené. Z legendy
vieme usudit, ze Svorad neumrel v jaskyni na Zobore, kedZze chcel pred smrtou vidiet este opa-
ta Filipa, ale ten uz nestihol prist. Napadné je v§ak najma to, Ze hoci hlavnou postavou legendy
je Svorad, pasaz o jeho pochovani chyba. PiSe sa v nej iba to, Ze svity Benedikt bol pochovany
v tej istej hrobke v bazilike v Nitre, kde boli pochované ,kosti“ sviatého Andreja, ¢o moze
znamenat hypoteticky aj lebe¢né kosti a kr¢né stavce. Navyse vieme, Ze sa po Svoradovej smr-
ti s jeho telom pomerne nasilne manipulovalo, kedze sa z jeho tela tahala retaz, ¢o Maurus
zdoraznil zvukomalbou (pozri Holinka, 1934, s. 344 - 345). Aj ked je zvlastnostou, ze Svorad
a Benedikt neboli pochovani v klastore sv. Hypolita, ako by sme ocakavali, ale v nitrianske;j
bazilike, ktora sa uz na zaciatku 12. storocia volala ,ecclesia sanctorum Emerami, Andree
et Benedicti“ (CDSI 1, 1971, s. 63), stotoznenie Svorada s muzom pochovanym v kostole
na Chochli by bolo iba sémanticky prijatelnym dohadom, v jeho prospech vsak zatial chybaju
akékolvek priame dokazy.
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