Svitogorazdovska tematika v basnickej tvorbe Teofila Klasa

Dominik Vanco
Katedra slovanskych filologii
Filozofickd fakulta Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre

The Theme of St. Gorazd in the Poetic Works of Teofil Klas
Litikon, 2025, Vol. 10, No. 1, pp. 23-34
ORCID ID: https://orcid.org/0009—0002—5493—408X

The article focuses on the historical figure of St. Gorazd in the poetry of the contemporary
Slovak poet Teofil Klas. The starting point is the Slovak cultural tradition of St. Gorazd.
We clarify the concept of the tradition of St. Gorazd and characterize its artistic
manifestations in Slovak literature with an emphasis on poetry. The focus of the article is
the analysis and interpretation of the poem The Voice of Priest Gorazd (1999) by Teofil
Klas. We examine how he depicted the figure of St. Gorazd (historical context, character
profile, applied motifs).
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Svitogorazdovska tradicia v slovenskej poézii

Pojem svitogorazdovskej tradicie sa v slovenskom kultirnom prostredi zacal vyraznejsie
etablovat v poslednych desatrociach, najmé po roku 1990." Je vyjadrenim zintenzivnenia ten-
dencii upevniovat v slovenskom narodnom povedomi kult svatého Gorazda ako prvého zné-
meho, konkrétnym menom identifikovatelného svitca a vyznamného vzdelanca domaceho,

1

Do tohto obdobia datuje zrod novodobej svitogorazdovskej tradicie napriklad Miroslav Holecko,
jej propagator, iniciator a organizator: ,,Jej novy zrod u nas sa datuje rokom 1990, ked sa v zahorskej
obci Kuty uskutoc¢nila prva aktivita v tomto smere: De#i svitého Gorazda® (Holecko, 1999, s. 140).
O rozmachu tradicie v danom obdobi sved¢ia tiez viaceré skuto¢nosti. V roku 2004 bola zalozena
Spolo¢nost sviatého Gorazda, v roku 2009 bol v Katoch odhaleny pamatnik pri prilezitosti dvadsiate-
ho vyrocia zrodu svitogorazdovskej tradicie. Signifikantne tiez narastol vedecky zaujem o uchopenie
gorazdovskej problematiky. Ide o samostatné publikécie (Anton Bagin: Zivot Gorazda, 1992; Lubomir
Bosak — Patrik Kyska: Svity Gorazd - uceny muz nasej zeme, 2004), zborniky (Prvy po mene zndmy...
L, 11, II1., 1995, 1999, 2016) i odborné ¢lanky (zvlast studie Miroslava Holecka, napriklad Novodobd
svitogorazdovskd tradicia, 2013). Najmé v§ak mozno spoment viaceré kultirne podujatia narodné-
ho vyznamu s dlhoro¢nou tradiciou: Svitogorazdovské dni na Slovensku, Gorazdov Mocenok, Go-
razdov literarny Presov, Gorazdovo vytvarné Namestovo a i. Z uvedeného vyplyva, Ze po roku 1990
nastalo najma institucionalne uchopenie a systematické rozvijanie svitogorazdovskej tradicie v slo-
venskej kultdre, no zaroven treba uviest, Ze samotné kultirne povedomie o odkaze svitého Gorazda
sa formovalo postupne v priebehu storo¢i.
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t.j. velkomoravského pdvodu, lepsie povedané pochadzajiceho z izemia dne$ného Slovenska.
Prvok narodnej $pecifickosti sviatého Gorazda je pre konstituovanie tejto tradicie na Slovensku
obzvlast dolezity, stava sa distinktivnym priznakom, pretoZe na jednej strane sa vdaka nemu
emancipuje od nadnarodne fungujucej cyrilo-metodskej tradicie, na druhej strane sa v jej na-
rodnom chépani priestorovo lokalizuje najma do oblasti slovenskej kultdry. Prejavy tcty k své-
tému Gorazdovi je vS§ak mozné stopovat nielen v dejinach slovenskej kultury, ale aj v inych
slovanskych kultirnych aredloch (viac Bosak — Kyska, 2004, s. 153 - 193). Svity Gorazd sa
tak zvyraznuje spomedzi pantedénu klucovych velkomoravskych postav (Konstantin, Metod,
Svitopluk, Rastislav a pod.) ako osobnost individualneho vyznamu. Hoci ide o kulturnu tra-
diciu, ktora sa v istom zmysle moze charakterizovat uz ako autonémna, resp. v spominanom
obdobi tento charakter nadobuda, nemozno ju nikdy celkom izolovat od ostatnych stabilne
pritomnych tradicii viazucich sa na historicko-kultirny odkaz Velkej Moravy. Jednotlivé zloz-
ky velkomoravskej tradicie: cyrilo-metodska, svitoplukovska a v tomto pripade uzZ aj svitogo-
razdovskd st vo vztahu vzdgjomnej komplementarity.?

Dejiny Velkej Moravy, resp. jej ,historicky pribeh, z ktorého sa neraz odvodzujt korene
slovenského narodného bytia ¢i ndrodnej identity, sa stavaju predmetom roznorodej reflexie
na poli vedeckého, verejného i umeleckého diskurzu. Vynimku nepredstavuje ani svitogoraz-
dovska tradicia, ktora nachddza pomerne vyrazny ohlas v oblasti umeleckej tvorby.* Netreba
vSak zabudat, Ze samotnd svitogorazdovska problematika nepredstavuje névum, pretoze dlhu
dobu koexistovala ako prirodzena sucast problematiky cyrilo-metodskej. Gorazd sa v tomto
kontexte vseobecne vnimal najmé ako vyznamny ucenik a spolupracovnik solinskych bratov,
pokracovatel ich diela, prip. ako jeden zo skupiny tzv. sedmopocetnikov. Z toho dévodu nie
je prekvapujuce, ze umelecka reflexia svitého Gorazda sa neobmedzuje len na uvedené ob-
dobie konstituovania vlastnej modernej tradicie v slovenskej kulture, ale siaha aj ovela dalej
do minulosti.

V slovenskej poézii, lyrickej i epickej, sa cyrilo-metodska tematika vo vSeobecnosti objavu-
je uz od ¢ias narodného obrodenia. Ako priklad vacsich epickych basnickych diel z daného ob-
dobia mozno uviest epos Cirillo-Metodiadu Jana Hollého ¢i neskorsiu historicka skladbu Pavla
Orszagha Hviezdoslava Liitost' Svitoplukova, pricom v oboch vystupuje aj Gorazd ako jedna

Predpoklada sa, ze pochadzal z okolia Nitry. Domaci pdvod je v kontexte tradicie svitého Gorazda
klacovy, resp. v istom zmysle vynimo¢ny, pretoze Konstantin a Metod pochadzali zo Soltina a ostatni
sviti sedmopocetnici (Kliment, Angelar, Naum a Sava) pravdepodobne z bulharsko-macedénskej ob-
lasti - na Velkd Moravu prigli az spoloéne s misijnym sprievodom (viac Skoviera, 2010). Existuju viak
aj nazory, podla ktorych aj Kliment pochadzal z Velkej Moravy (pozri Stanislav, 1978).

O vzdjomnej suvislosti cyrilo-metodskej a svdtogorazdovskej tradicie Miroslav Hole¢ko napisal:
»Krestanské nehmotné kultarne dedi¢stvo Slovakov tvoria o. i. dve nosné kultirno-krestanské tradicie
- historickd vseslovanska cyrilo-metodska tradicia a novodobéd narodno-duchovnd, kultirno-ume-
leckd krestanska tradicia Slovakov, tradicia svitogorazdovska“ (Holecko, 2013, s. 717). Obe tradicie
teda zaraduje do sféry tradicie (ndrodného) krestanstva (protipolom by tu mohla byt svitoplukovska
tradicia, orientovana na problematiku Statnosti, t. j. profannu sféru). Rozdiel medzi cyrilo-metod-
skym a gorazdovskym v slovenskej kultire mézu predstavovat kategorie: vSeobecne slovanské - na-
rodne slovenské a historické — novodobé.

Literarne, vytvarné a hudobné umelecké diela venované gorazdovskej tematike prehladovo mapuje
kapitola Sv. Gorazd v umeni v spomenutej publikacii Lubomira Bosdka a Patrika Kysku (2004, s. 197
- 256). Pozri aj Cabadaj, 2016.
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z postav. Vyraznej$i rozmach lyrickej poézie v kontexte uvedenej témy je typicky najmaé pre
prislusnikov katolickej moderny a neskor aj pre niekolkych dalsich katolicky orientovanych
autorov 20. a 21. storocia (vyberovo: Rudolf Dilong, Pavol Gasparovi¢ Hlbina, Michal Chuda,
Teofil Klas, Teodor Krizka, Viliam Tur¢any, Gorazd Zvonicky).® Vlastnej gorazdovskej prob-
lematike sa v lyrike venoval priestor bud skdr okrajovo, resp. prilezitostne v podobe jednot-
livych basni,® alebo sekundarne ako stcast tematiky cyrilo-metodskej.” Postupne vsak zacali
vznikat ucelenejsie literarne diela, ktoré klada postavu Gorazda do centra pozornosti. V poézii
su to najma diela Teofila Klasa: poéma Hlas krfiaza Gorazda (1999), ktorej je venovany i tento
prispevok, a publikacia Gorazdov odkaz (2017). Spomenut tiez mozno Magdu Polakovd a jej
basnicku zbierku Svetlo svitého Gorazda (2010). Obdobné tendencie zacielenia na Gorazda
ako literarnu postavu véak mozeme sledovat i v ostatnych literarnych druhoch.® Za najmar-
kantnejsie prejavy svitogorazdovskej tradicie v umeleckej literatire povazujeme prave tieto
texty, v ktorych nastava kvalitativny posun v zobrazovani svitého Gorazda ako vlastného agen-
sa literarneho diania, s vyraznej$ou charakterovou kresbou a $pecifickou motivikou, t. j. ako
literarna postava nie je iba prirodzenou kulisou na dotvorenie cyrilo-metodskej dejovej atmo-
sféry, ale osobnostou s vlastnym odkazom a vyznamom.

Teofil Klas: Hlas kiiaza Gorazda

Teofil Klas (vl. m. Jozef Zavarsky) sa vo svojej bohatej basnickej tvorbe krestanského lade-
nia venoval svitogorazdovskej tematike v dvoch dielach. Prvym z nich je poéma Hlas k#iaza
Gorazda s podtitulom Triptych k dvetisicrocnému jubileu krestanstva (1999), druhou je pub-
likdcia Gorazdov odkaz (2017), ktora doplha povodnt poému Hias kiiaza Gorazda o daliie
dve bdsne: Zdvet svitého Gorazda a Spev o BoZom narodeni. V kontexte rozoberanej proble-
matiky ide o vyznamné literarne usilie — Klasovo uchopenie gorazdovskej tematiky vystupu-
je do popredia v ramci korpusu basnickych textov reflektujicich osobnost svitého Gorazda.
Triptych Hlas kfiaza Gorazda mozno oznacit za ,najobsiahlejsie basnické dielo venované
Gorazdovi® (Bosak - Kyska, 2004, s. 203), ¢i ,,za najvyznamnejsi literarny opus z pohladu nasej

> Pre podrobnejsiu charakteristiku pozri $tadiu Jana Gallika Sv. Cyril a Metod v slovenskej poézii 20.
a 21. storocia (2016), prip. tiez antologiu Svity Cyril a svity Metod v slovenskej literatiire (2012).

¢ Napriklad basen Metodov testament (1944) Pavla Gasparovi¢a Hlbinu, Nitriansky chvdlospev (1980)
Jana Harantu, Zacatd brdzda (1985) Gorazda Zvonického.

7 Dobrym prikladom je basnicka zbierka Viliama Tur¢anyho Rada a dar (1995), obsahujica cyklus
Hlaholica, ktory je ucelenou basnickou vypovedou o cyrilo-metodskom dedi¢stve (Konstantinovo
filologické nadanie a Metod ako ucitel Slovanov). Obsahuje vSak aj basen Gorazdovo dumanie pri
Metodovom hrobe, no aj v tomto pripade je tu lyricky hrdina Gorazd skor prostriedkom na vyzdvih-
nutie ¢innosti solinskych bratov: ,,Pred Metodom som uzasol. A v zrelSom veku zriem dnes, ze Boh
to sam chcel tak: aby som vzdy bol jeho verny Ziak [...] No ked ma ocaril Metod a taje slov som zacal
chapat hlbsie, mne svet sa v svitost rozziaril“ (Turéany, 1995, s. 72).

8V slovenskej proze su to najmi diela Milana Ferka (romdn Svitopluk a Metod, 1985), Jozefa Repka
(novela Metodov prvy pomocnik s podtitulom Skutky svitého Gorazda, 2012) a Franti$ka Rabeka (ro-
man Tajomstvo zoborského klastora, 2019). V uvedenych spracovaniach je Gorazd jednym z prota-
gonistov. Najmé posledné dve menované diela st ddkazom pretrvavajiceho zdujmu o gorazdovska,
resp. velkomoravsku tematiku. V drame je to hra Gorazd (1963) Rudolfa Dilonga (na Slovensku sa
stala znamou az po roku 1990; Cabadaj, 2016, s. 57) a hra Milana Ferka Smrt Gorazdova (1985) ako
stcast jeho dramatickej velkomoravskej hexaldgie.
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[svitogorazdovskej, pozn. D.V.] témy“ (Cabadaj, 2016, s. 62). Miroslav Hole¢ko dokonca ho-
vori o alternativnom oznaceni pre toto dielo - o Svdtogorazdiade (1999, s. 146), ¢o je aluzia
na spomenuty epos J. Hollého, hoci zo Zanrového hladiska nedosahuje rovnaku epicku $ir-
ku. V nasledujuicej analyticko-interpreta¢nej reflexii sa zameriavame na poému Hlas kriaza
Gorazda, pricom si vS§imame sposob, akym T. Klas pristupuje k spracovaniu svitogorazdovskej
tematiky, najma teda uplatnent motiviku, charakterovi kresbu postavy Gorazda a nardbanie
s historickym (velkomoravskym) kontextom v strukture diela.

V nazve triptychu sa ¢rta zakladna ramcujtca idea diela. Ta spociva v hladani spojiva medzi
krestanskou minulostou a pritomnostou Slovakov prostrednictvom svitého Gorazda. Podla
M. Holecka je ,myslienkovym premostenim nasich krestanskych prvopociatkov s nasou kres-
tanskou pritomnostou. Ide vsak aj akoby o ,vysunuty most‘ do tretieho tisicro¢ia“ (Holecko,
1999, s. 145 - 146). Myslienku takejto dvojdomosti, ¢ize orientdciu na jednej strane do minu-
losti a zaroven do pritomnosti na druhej strane, podporuje vlastny charakter textov obsiahnu-
tych v diele. Z kvalitativneho hladiska sa v triptychu nachadzaju dva zakladné typy basnicke;j
vypovede. Prvu skupinu tvoria texty, ktoré sa priamo tematicky a motivicky viazu na minulost
a spritomnovanie velkomoravskych dejov, t. j. si pevne zasadené do konkrétneho historic-
kého ramca. Do druhej skupiny mozno zaradit tie texty, ktoré st vyjadrenim krestanskych
myslienok s nad¢asovou platnostou a mohli by zazniet v akejkolvek dobe, t. j. nie st viazané
na historicky kontext, preto st vysoko aktudlne pre citatela zo sticasnosti, a teda nie st iba
»svedectvom® o davnej minulosti. Ak sa pozrieme na nazov diela Hlas k#iaza Gorazda z na-
¢rnutej perspektivy, tak sa ponuka nasledujica interpretacia. Vyraz hlas uz zo svojej podstaty
implikuje vypoved, prehovor alebo prihovor, ktory je niekomu adresovany. Tento hlas moze
zazniet ako hlas konkrétnej postavy, ¢ize hlas Gorazda, ktory sa prihovara svojim krajanom
v minulosti, ale aj ako hlas kfiaza adresovany vseobecne krestanskému publiku bez spomina-
ného historického ramca. Ak sa spoja tieto dve motivické vychodiska dokopy, tak hilas kriaza
Gorazda v sebe kombinuje obe perspektivy basnickej vypovede, teda spominané prepojenie
krestanskej minulosti s pritomnostou. Nazov druhej, rozsirenej publikacie Gorazdov odkaz
taktiez koreSponduje s naznacenou interpretaciou, kedze ide o odkaz zanechany od Gorazda,
vyznamnej osobnosti narodnej minulosti, pre recipientov vzdialenych naprie¢ ¢asom.

Z aspektu druhovo-zanrového mozno triptych zaradit do zanrovej paradigmy poémy,
dlhodobo sa vyznacujtcej synkretizmom literarnodruhovych postupov.’ V diele mozno za-
znamenat kombindciu prvkov lyrickych a epickych. Jednotlivé kompozi¢né casti vykazuju
naznak sujetovosti, resp. zaviznej chronolégie — ide o tri rozne vyseky z Gorazdovho Zzivo-
ta, Casti triptychu, odohravajice sa v istom konkretizovanom case a priestore, zohladnujuic
stav historiografického poznania danych udalosti, resp. roznych teérii o pésobeni Gorazda
po Metodovej smrti.'® Prva Cast Stipanie do rdn sa viaze na navrat Metoda a Gorazda na Velku
Moravu z bavorského vdznenia v roku 873. Druha ¢ast Nech dusa ozdravie je zasadena do roku
898, ked bol Gorazd menovany za arcibiskupa pocas pontifikatu papeza Jana IX. Zavere¢na
Cast triptychu Zvereni matke sa odohrava v oblasti Krakova, kam sa Gorazd uchylil po rozpade
Velkej Moravy. Nacrtnutt trichotomiu sa vSak ziada este podrobnejsie charakterizovat. Kazdy

9 Pozri heslo Poéma v Poetickom slovniku (Zilka, 1987, s. 254).

' Mnohé okolnosti Gorazdovho Zivotopisu st vzhladom na fragmentarne spravy v pramenoch nevy-
jasnené, napriklad konkretizacia jeho posobiska po roku 885. Z pohladu umeleckej literatary sa tak
vytvdra va¢si priestor na variabilné spracovanie problematiky.
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z troch kompozi¢nych celkov sa dalej ¢leni na dve dalSie ¢asti. Prvd z nich - kratsia vypoveda
najmé o kontexte a Casopriestorovej konkretizacii danej pasaze akoby z pohladu tretej osoby
(priklon k objektivizacii), zatial ¢o druhd z nich - dlhsia je vzdy suvislym lyrickym monolo-
gickym prihovorom Gorazda (priklon k subjektivizacii). Mozno teda hovorit o kontextovej
arecnickej ¢asti. Uvedené kompozi¢né celky preto nemozno fubovolne zamienat a aj z pohladu
plnohodnotnej recepcie plni ich poradie v diele svoju funkciu. Do daného epického ramca je
nésledne vzdy zasadena vlastna lyricka vypoved, ktorej je venovany vyrazny textovy priestor.
Parcialne mozno v jednotlivych textoch stopovat prvky aj dalsich Zanrov ako modlitba, kdzen
¢i epistola.

Prvym kompozi¢nym celkom je Stiipanie do rdn. Jeho kontextova ¢ast s nazvom Muz posta-
te je expoziciou, vstupom do diela i deja. Predstavuje Gorazda ako ¢loveka hodného zastavat
post vedtceho ucitela na velkomoravskom ucilisti, ako mravného i vzdelaného ¢loveka, ktory
je pevny vo viere i hodnotach Evanjelia, ktory je, ako uvadza nazov, muzom postate. Casovo
ide o rok 873, resp. moment navratu Metoda a Gorazda z bavorského vdznenia:"' ,,Par dni je to,
¢o dufalo sa s privretou len nadejou tu este, Ze mec anjelov sa zodvihne na nepravost a z pro-
tivne vyslobodi tak muZzov sna a obrody - ze Metoda i s Gorazdom tu nebo da spit z vdzenia,
z put zakernych, z muik bremena - a rozrastie sa $kolenost zas v doraste® (Klas, 1999, s. 8).
Z citovaného uryvku vyplyva, Ze opatovna pritomnost Metoda a Gorazda sa priamo usuvztaz-
nuje s obnovenim vyucovania, ucenosti, resp. spominanej ,,$kolenosti. Obaja st zastupcami
kvalitativneho zlep$enia duchovného Zivota - ,,muzi sna a obrody“. Okrem toho sa tu nazna-
¢uje opozicia dobra (uéenost pestovana Metodom a Gorazdom) a zla (odporcovia udilista).
Zaroven stoji za pozornost, ze basen poskytuje pomerne vecny opis tohto historického kontex-
tu, ked bol Metod i ostatni ucenici prepusteni z vizenia na zasah papeza i na podnet domace;j
vrchnosti: ,Hlas kniezat v8ak a papezska moc pre natlak na zlovolnych si nasli krok, by skrotlo
v nich ich zhrdanie a skr¢ila sa poddane ich ukrutnost® (s. 8).

Samotny moment navrtu je opisany ako radostna, prip. az slavnostna udalost, pricom
pozornost sa venuje primdrne Gorazdovi. Dévodom tejto radosti medzi mlddezou je prave
moznost pokracovania v §tadiu a vyucbe, ktort Gorazd synekdochicky zastupuje: ,,Zradostnel
zvon a zladil zun svoj so spevom, nim bystra mlad sa pribrala dnes zvitavat sa s Gorazdom.
Ved tazi mlad ver podrast v tom, v ¢om schytila za Metoda a Cyrila sa vzdelavat, a prerod
tmy na denny svit tak ucenim sa pripravit“ (s. 8). Zdoraznuje sa moment priamej kontinuity
s misijnym usilim Cyrila a Metoda zo Sestdesiatych rokov, t. j. z obdobia pred trojroénym véze-
nim v Bavorsku. Garantom tejto kontinuity je prave Gorazd. TaktieZ si mozno v§imnut dalsiu
signifikantna motivicka opoziciu: svetla (vzdelanost) a tmy (nevzdelanost), resp. i defh - noc.

Priestorova lokalizacia do Nitry je jednoznac¢na, hoci sa nespomina vlastny nazov mesta,
ale vrch Zobor, a to dokonca az dvakrat: ,,ked cudzi cheel, by velpastier a ucitel sa na Zobor viac
nevratil® (s. 8); ,kto zmyslel by si nepodniest svoj zrak i sluch sem k Zoboru, kde slavi duch
ples radosti® (s. 9). Z pohladu koncepcie spracovania gorazdovskej tematiky je takéto zdoraz-
nené ukotvenie do prostredia dnesného Slovenska dolezité z viacerych dovodov. Posilnuje sa
moment historickej kontinuity medzi dnesnym Slovenskom a Velkou Moravou a zvyraznuje sa
domaci pévod Gorazda, ktory sa kladie do nitrianskeho regiéonu.

' Na zaklade zdpisu mena Choranzanus v zdznamoch kldstora v Reichenau z daného obdobia, ktoré
sa rekonstruovalo ako Gorazd, sa zvykne predpokladat, Ze Gorazd bol vdzneny spolo¢ne s Metodom
(Bosak - Kyska, 2004, s. 129 - 130).
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Taziskovym motivom tejto Casti je slavnostné zhromaZdenie, na ktorom je Gorazd ustanove-
ny za veducu osobnost ucilista. Legitimitu jeho novému postaveniu dodéva skuto¢nost, Ze bol
menovany priamo Metodom: ,,dnes zverujem tvoj zapal a tvoj zdujem, hla, muZzovi, v nom budes
stlp mat zulovy do stavby dni. On, Gorazd v4$, muz solidny*“ (s. 11). Nasledne Metod vypocitava
Gorazdove zasluhy ako zanieteného podporovatela ich misijnej prace a vyzdvihuje jeho pozitiv-
ne charakterové vlastnosti (mudrost, vzdelanost, obetavost a pod.), pricom sa opit spominaju aj
konkrétne historické okolnosti: ,,u Kocela ndm po boku stal [...] i do Rima nds sprevadzal [...]
naostatok aj z viznenia mam poznatok, ze nepoddal sa tryzneniu, lez niesol Zial a trapenia“ (s. 12).
V istom zmysle mozeme takyto subor vlastnosti vinimat ako idealizovany opis svitca, kedze okrem
zivotnych zasluh (vita) sa opisuje aj vdzenie (passio) a tiez disponuje vylu¢ne kladnymi charakte-
rovymi ¢rtami. Absentuje teda iba typickd hagiograficka ¢rta zazracnost (miracula).

Okrem uvodnej pasaze uz Metod ako literdrna postava v dalsej ¢asti diela nevystupuje, ¢o su-
visi tiez s tym, Ze druhy a treti kompozi¢ny celok sa odohravaji v dobe po jeho smrti. Primarnou
funkciou Metoda v texte je preto najmé predstavenie Gorazda ako vynimocnej osobnosti, ktord
nasledné kond autondmne, t. j. je nositefom hodnot sim o sebe. V tejto suvislosti nas tiez moze
zaujimat aj stvarnenie vzajomnej dynamiky postdv Metod — Gorazd. Uz tradi¢ne sa totiz Metod
zobrazuje ako vynimoc¢na osobnost zasadného vyznamu. Preto sa musia autori, ktorych zamerom
je vyzdvihnutie odkazu inych velkomoravskych postav (v naSom pripade Gorazda), vysporiadat
nejako s tym, aby postava Metoda s ustalenou idealizovanou charakterovou kresbou nezatieni-
la zobrazovaného protagonistu.’? V Klasovej koncepcii sa Metod venuje najmai filologickej pra-
ci v ustrani, konkrétne prekladom Biblie, ¢im uvolnil Gorazdovi priestor na realizaciu v ucilisti:
»No kedZze kmet uz, Metod sam, dnes nechce v splet sa vmotat prac [...] bo sam by rad sa zamerat
skor na preklad uz svatych Knih® (s. 9). Takéto utiahnutie mozno ¢iasto¢ne vnimat ako funkény
anachronizmus. Motiv prekladania sa sice da ¢itat ako aluzia na XV. kapitolu Zivota Metoda, v kto-
rej sa spominaju Metodove preklady Starého zakona, no tym sa podla legendy venoval az na sklon-
ku zivota v osemdesiatych rokoch, teda nie v obdobi po roku 873.

Predmetom rec¢nickej Casti je Gorazdova inauguracnd re¢ na spominanom slavnostnom
zhromazdeni. Gorazd sa prihovéra krajanom uz z oficidlnej pozicie ucitela a knaza, resp.
veduceho ¢initela duchovného Zivota. Jeho prihovor pozostava z dvanastich monologickych
Casti, ma charakter kazne so zaverecnou modlitbou. Tematicky sa dotyka roznych oblasti,
ktoré sa ¢rtaju v troch zakladnych vzajomné prepojenych rovinach: narodnej, cyrilo-metod-
skej a teologickej. Hned na samom zaciatku sa nachadza moment sebaidentifikicie s naro-
dom: ,,6, rodna ¢ad, vy vsetci tu, co mam vas rad* (s. 16), ¢o podporuje Gorazdov obraz do-
maceho vzdelanca, resp. neskodr svitca. Vyzdvihuje aspekt narodného krestanstva. Slovanov,
resp. konkrétne Slovakov oznacuje za Bohom vyvoleny narod: ,vyznadil nas v prednosti
a meno dal nam Slova®“ (s. 23). Takéto $pecifické postavenie medzi narodmi, z ktorého v§ak

12 Porov. napriklad prozu J. Repka Metodov prvy pomocnik. Skutky svitého Gorazda (2012). V tomto
diele uz samotny ndzov naznacuje podriadenost Gorazda svojmu ucitelovi. Prvou informaciou, s kto-
rou sa Citatel stretne, je definovanie Gorazda ako pomocnika, preto len tazko vystupuje z Metodovho
tiena. V priebehu deja sa potom autor snazi vyzdvihnit Gorazdove ¢iny a myslienky, ale robi tak
prostrednictvom utlmenia Metodovych typickych charakterovych rysov, ¢o nepovazujeme za velmi
vhodné riesenie. Naopak, v romédne E Rabeka Tajomstvo zoborského kldstora (2019) organicky ko-
existuje idealizovany Metod, vratane adekvatneho opisu svojich misijnych zasluh, a Gorazd, ktorého
autonémnost autor docielil jednak podrobnou psychologizaciou a vyraznej$im charakterovym vyvi-
nom, jednak prisidenim mu funkcie rozpravaca.
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vyplyva i zodpovednost za pestovanie krestanskej viery, odvodzuje z pomenovania naroda
Slovanov - Slovakov, kde slovotvorny koren kore$ponduje so samym Slovom Bozim: ,,z tej
pri¢iny ndam meno dal, nim so slovom, ¢o recou je, i so Slovom, ¢o tvori svet, nas vedno spél
a v sléve liet i v slovenskych to slovach zniet dal verSom Knih, v ktorych sta zvon sa ohlasa
nam v reci on“ (s. 20).

Druhd, cyrilo-metodska tematickd rovina je vyjadrenim vdacnosti solunskym bratom
za ich kulttrny prinos, poznanie Evanjelia v rodnej re¢i a rozvoj vzdelanosti, ¢im pozdvihli
Slovanov medzi ostatné narody: ,,nech vdakou znie ndas$ cely kraj“ (s. 25). Gorazd vyzdvihuje
filologické nadanie a asilie Konstantina, konkrétne jeho preklady svitého Pisma vratane im-
plicitného odkazu na zostavenie hlaholiky: ,prvy raz tak vtelil re¢ nam na obraz knih latin-
skych a gréckych, ba i hebrejskych® (s. 25). Evanjelium prelozené do rodného jazyka povazuje
za dar:"” ,Ved onen dar i papez sam dal na oltar a radostne ho pozehnal® (s. 24), pricom sa opét
uvadza aj konkrétna historicka okolnost posvitenia slovanskej liturgie. V Metodovom pripade
sa spomina jeho mravou¢nost: ,mravnosti a poriadku bez marnosti nas naucal® (s. 26), prekla-
dy pravnych textov: ,,On v preklade nam zakon dal“ (s. 26) i vymenovanie za arcibiskupa pape-
zom: ,vyniesol i Metoda nam na prestol, tak oceniac skvost jeho slov i jeho prac* (s. 26 - 27),
¢o su typické motivy Metodovej charakterovej kresby. V diele predstavuje dolezity moment aj
zmienka o udomacnovani marianskeho kultu medzi Slovdkmi, ktorého pociatky sa tiez usu-
vztaznuja s ¢innostou Konstantina a Metoda: ,,zverili do ochrany tej, ktord vie, ¢o udery st bo-
lavé, do naruce, oj, Marie® (s. 27). Z istého pohladu ide o anticipaciu zavere¢nej Casti triptychu,
ktory sa vyrazne tematicky viaze prave na kult Panny Marie.

V teologickej rovine ide najmé o podrobne rozoberand problematiku Svitej Trojice: ,,A prave
v troch, td Trojica, je jeden Boh. Tri osoby, lez jeden Boh, ¢o pdsobi vo vsetkom vzdy len v jed-
note“ (s. 17). Takouto rozpravou Gorazd potvrdzuje svoju pravovernost, je to akoby spoetizo-
vana forma vyznenia viery ako jedného zo zakladnych pastora¢nych ttvarov. V kontexte velko-
moravskej problematiky je spravny vyklad Svitej Trojice aktualnou témou, kedze predstavitelia
staroslovienskej liturgie boli neraz obvitiovani z herézy. Podla Zivota Klimenta bola predmetom
sporov medzi domacim a franskym duchovenstvom po Metodovej smrti taktiez vierou¢na otazka,
tzv. spor o Filioque o pévode Ducha Svitého. Gorazdov prejav sa opiera aj o viaceré biblické para-
frazy. Z Nového zakona venuje pozornost ukrizovaniu a zmftvychvstaniu JeziSa Krista: ,,podstupil
za ludsky rod v hre temnych sil potupnu smrt, a takto nés i zbavil put hriechu a tmy, put spétych
zlom a rozvratmi. I z mftvych vstal na treti den (s. 17). Zo Starého zdkona spomina Adama a vy-
hnanie z raja: ,,Adam nam bol podlahol, oj, nastraham, ¢o na pychu ich zameral v zlom zadychu
had-rozvratnik - nech blazenost tu nema nik!“ (s. 31). Otazka hrie$nosti ¢loveka a eschatologicky
motiv posledného sidu, resp. moznost dosiahnutia spasy a ve¢ného Zzivota v BoZzom kréalovstve
predstavuje myslienkové vyustenie teologickej ¢asti Gorazdovho prejavu.

Ak by sme sa pokusili vyznamovo prepojit jednotlivé motivické linie Gorazdovej inaugurac-
nej reci, tak nam vychadza priblizne nasledujica stvislost: Hrie$nost ¢loveka mozno prekonat
a vecnu spasu mozno dosiahnut prostrednictvom krestanskej viery a Evanjelia. Konstantin
a Metod svojim prekladom Pisma svétého darovali tito moznost Slovanom - Slovakom a za-
roven ich zverili pod ochranu Panny Marie. Gorazdov prejav je teda vyzvou na vdacnost

* Motiv Evanjelia ako Bozieho daru méze pripominat obdobny motiv z Proglasu Konstantina Filozofa.
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Solinskym bratom (aspekt kontinuity) i upeviovanie viery (teologicky aspekt), akcentujuc
pritom narodné duchovné korene (narodny aspekt).

Druhym kompozi¢nym celkom je Nech dusa ozdravie. Z kontextovej ¢asti Na Metodovom
stolci sa dozvedame, ze medzitym ,,Stvrt storocia uz ubehlo® (s. 44). Medzi prvym a druhym
kompozi¢nym celkom je teda pomerne vyrazny posun v case, a to z roku 873 do roku 898.
Presné datovanie opét nie je uvedené, no z opisu udalosti sa da pomerne [ahko dedukovat. Je to
obdobie, v ktorom po nasilnom preruseni nastava obnova domaceho duchovenstva, ked ,,cu-
dzi vzdor uz tak skrehol, Ze poznove sa otvara pat obnove® (s. 44). Pod ,,cudzim vzdorom® sa
myslia najmi udalosti iniciované franskymi duchovnymi (v texte sa spomina ,,Ziarlivec —
pravdepodobne sa tym mysli biskup Wiching), ktoré nasledovali bezprostredne po Metodovej
smrti a ktoré vyustili az do zdkazu staroslovienskej liturgie a vyhnaniu Metodovych Ziakov
z Velkej Moravy. Konkrétne sa retrospektivne odkazuje, ze ,va¢$inu z nich, nestitiac sa precinu,
dal z krajiny aj vyhnat prec a na inych az otroctvo dal uvalit® (s. 45), ¢o st pramenmi dolozené
utrapy Metodovych Ziakov. Boli to ,,dni chmaristé” (s. 44), no znovu ,slne¢ny lu¢ pozlati zas
den a ¢in® (s. 44). Vidime tu opét narabanie s motivmi svetla (zastupujiice dobro a nadej) a tmy
(zastupujucu zlo a beznadej).

Osobnostou, ktora ma zabezpecit duchovnu obnovu ludu, resp. ,,0zdravenie duse” (porov. na-
zov celku), je prave Gorazd z pozicie (arci)biskupa. Metod ho sice este pred svojou smrtou v roku
885 menoval svojim nastupcom na arcibiskupskom stolci: ,,rozhodne na Gorazda len ukazal®
(s. 44), no pre franskd hrozbu sa ho Gorazd mohol ujat az neskor z povolenia Pépeza Jana IX.
v danom roku 898, do ktorého je pasaz zasadena. Tato papezska iniciativa sa v texte tiez konkre-
tizuje: ,,A papez Jan, ked spoznal krok, nim kracal tu uz Bozi lud, aj nacatd, no zhatant put do sla-
vy, vzal zdbranu ndm z cesty pre¢ a pozehnal zas ¢estnych re¢. A poveril troch legatov i pomery
tu upravit [...] i biskupov nam vysvitit (s. 46). V takto nacrtnutej dejovej situdcii sme nasledne
svedkami Gorazda, ktory sa chce v chrame prihovorit svojim krajanom, resp. jemu zverenym
krestanom: ,,podobral sa na kdzen" (s. 49). Tato kazen sa odohrava na posvidtnom mieste, v chra-
me ,,Panovej to rodicke uz v naslove zasviteny® (s. 48), kde mozeme sledovat dalSie upozornenie
na mariansky kult, ktory je v diele markantne pritomny. Pocas svojej re¢i Gorazd ,,do mravnych
pliag chce zarubat a pobodrit v ¢nost rodnt brat a zdkonu ju priacat® (s. 49).

Znenie Gorazdovej kdzne s desiatimi ¢astami vratane zavere¢nej modlitby je obsahom re¢-
nickej ¢asti Napominania.”” Takéto oznacenie signalizuje, Ze jej predmetom bude mravoucna
problematika, opis cnosti, ale aj ich opaku - necnosti. Ide o vyzvu na dodrziavanie krestan-
skej moralky a mravnych zasad, pretoze len tak sa da docielit spominana duchovna obnova,
¢i ,,ozdravenie duse® Je navodom na cnostny a zbozny zivot a dosiahnutie spdsy. Pritomny je
aj didaktizujici ton. Meni sa preto aj charakter Gorazdovho prehovoru v otazke adresnosti,
¢o sa prejavuje zvySenym vyskytom vypovedi v druhej slovesnej osobe: ,Nuz, majte sluch,
0, bratia“ (s. 52), prip. pouzivanim rozkazovacieho sposobu: ,,Cti otca, mat® (s. 59). Posiliuje
sa tym moment napomenutia, resp. konkrétne adresovanej vyzvy od biskupa veriacim. Oproti

O Gorazdovom pdsobeni po Metodovej smrti existuju rozne tedrie, ,,ktoré sa vSak ani v jednom pri-

pade nepodarilo presved¢ivo podlozit® (Bosak — Kyska, 2004, s. 137), jednou z nich je prave ta, ktoru
spracoval aj T. Klas v tejto casti diela, Ze Gorazd sa ujal arcibiskupského uradu v roku 898 po obnoveni
cirkevnej spravy na uzemi dne$ného Slovenska.

Naézov, resp. i mravoucny obsah mdze odkazovat i na zachovany starosloviensky text Napomenutie
k pokdniu, prip. Napomenutie k viaddrom.



®

DOMINIK VANCO ¢ SVATOGORAZDOVSKA TEMATIKA V BASNICKE]J TVORBE TEOFILA KLASA

Inauguracnej reci, ktora bola vyraznejsie kontextualizovana do daného historického rdmca,
su Gorazdove Napomenutia véeobecnej$ieho ladenia a myslienky v nich obsiahnuté mozu byt
inStruktivne a aktualne pre Citatela, resp. pre ¢loveka, bez ohladu na historicka epochu. V tej-
to Casti diela sa uz aktivnejsie ukazuje spomenuta dvojita perspektiva vypovede — krestanska
minulost a pritomnost.

Gorazdov mravoucny vyklad stoji na niekolkych zakladnych tézach tykajtcich sa ¢loveka,
ktory sa dostdva do rozmanitych vizieb ¢i vztahov: ¢lovek - Boh; ¢lovek - rodina; ¢lovek -
manzelstvo; ¢lovek - (vSeobecny) zivot; ¢lovek — materializmus; resp. vo v§eobecnosti moz-
no hovorit o vztahu ¢lovek — (ne)cnost. Zakladnym vychodiskom je konstatovanie dualizmu
dobra a zla. Pritomné zlo (v diele ¢asto zastupované aj motivom tmy): ,,zov$adial i v dne$ny
cas len osial, Zial a v zdvane zla zapach ran a sklamanie®, je potrebné porazit prostrednictvom
dobra (svetla), ku ktorému je mozné dospiet mravnostou a zboznostou, ¢ize Evanjeliom, ktoré
»je zakonom na vyver sil dobroty a ¢nosti“ (s. 53). Gorazd varuje pred modlosluzobnictvom:
»Prvé je Cest dat Panovi a vediet viest boj s modlami® (s. 54). Modly podla neho nie su hodné
viery, nadeje ani lasky. Upozornuje, Ze ¢lovek sa uctievania modiel dopusta z vlastnej viny:
,Co modlou je, sdm voli3 si: nuz, volové je konanie, nim opustas sa“ (s. 55), preto je potrebné
prevziat zodpovednost za vlastné ¢iny. Obzvlast varuje: ,,tvoj moloch raz ta pohlti“ (s. 56) pred
zbozstovanim svetskych marnosti ako slava, prepych ¢i zisk.

Vo vztahu ¢loveka k svojim rodi¢om vyzyva na prejavovanie ucty, reSpektu, vdacnosti a po-
moci: ,,Cti otca, mat, ak v zivote chces spoznévat to tesivé, ¢o daruva sa v prekryve pokoleni i na
detoch, i v horleni za rodinu jak podsadu pre otc¢inu i pozemsku, no prave tak i nebeska” (s. 59).
Respektovanie svojich pozemskych predkov je predpokladom res$pektovania spolo¢enske;j hie-
rarchie (knaza a panovnika) a nakoniec samotného Boha ako Nebeského Otca: ,Kto rodica
si nevazi, ten vo zvyc¢aj pohrdania i druhymi a zbtidzania sil rozkladnych skor upada® (s. 60).
Rodina je zaroven zakladnym priestorom, v ktorom sa pestuje zboznost. Gorazd odsudzuje
odopretie pomoci rodi¢om, ktori sa v starobe nevedia o seba postarat: ,Ked zodreti s, ne-
vlddni, az od deti uz nelisia sa v bezmoci, aj nezblizs$a zas odpieras ich podopriet® (s. 60). Popri
tom vsak akcentuje aj obratenu perspektivu reSpektu vo vztahu rodi¢ — dieta. Ani rodi¢ nesmie
zneuzivat svojich potomkov pre dosahovanie sebeckého prospechu: ,,chces ako vec ho zuzivat,
jak s predmetom s nim narabas® (s. 61). Do sféry rodinnych vztahov spadaju aj poucenia pre
manzelstvo, ktoré ,,jak ¢nosti put ustanovil Boh® (s. 69). Zvizok muza a zeny v manzelstve sa
reflektuje ako jediny cisty vztah. Takymto ¢istym citom sa mozno priblizit k Bohu: ,len isty
cit, nim planie hrud, zna vycitit, jak poblizko je lasky Zdroj a Ohnisko® (s. 71). Ostatné formy
a podoby medziludského spoluZitia sa odsudzuju ako hriesne, a to vratane nemanzelského
spoluzitia, nevery, domaceho nasilia.

Od problematiky rodinnych vztahov sa Gorazd vo svojej kazni presuva k otazke Zivota ako
takého. Dudsky, resp. akykolvek zivot je preriho vysokou hodnotou - darom: ,,Dar najvacsi to
z Bozich rik, ved v zapredi hroz nebytia ni¢ rozumné nas nevita“ (s. 63). Vahu zivota udava
prave hrozba smrti, preto upozornuje, ze si svoj zivot treba vazit: ,nam Zivot ma byt posvitny
a ctihodnd vzdy myglienka ho veladit“ (s. 63). Uvahy o Zivote, resp. smrtelnosti nakoniec opit
smeruju k Bohu a otazke ve¢ného Zzivota. Kto si nevazi zivot, ¢i uz svoj, alebo niekoho iného,
tak sa sim oberd o moznost spasy: ,,Zivot si vdz, ved iba v iom zem obyvas a iba v iom, ked
prestane raz divadlom ti byt ten svet, i raj pride ti iste zriet” (s. 68). Sucastou tejto tematickej
roviny je aj poukdzanie na nezmyselnost nasilia a vrazdenia, ktoré sa hodnoti ako najhorsi
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z hriechov: ,kto kvety tne, kto za peniaz — a necitne - ¢i z rozkose len vrazdieva, ten najhorsie
sa upisal bol diablovi® (s. 67). Cnostny zivot spociva tiez v skromnosti. Odsudzuje chamtivost,
lipnutie na hmotnych statkoch a hromadeni pozemského majetku, ktory z pohladu ve¢ného
zivota nema relevantnu hodnotu. Hrie$ny je ten, ,,kto mamonu bol vstapil v plen a hromadi si
majetky, no ohlady len na seba m4, na inych v ich potrebach uz vébec nie“ (s. 73).

Zavere¢na desiata ¢ast Gorazdovej kdzne ma charakter modlitby, v ktorej prosi o odvra-
tenie sa od vsetkého zIého, ¢ize necnostného: ,,A vsetko to, ¢o netrebné a skodlivé je, od nas
vzdial, nech v odkryve sil $lachetnych, v ich rozvoji a v krase ich v nas zaplesa Syn clove-
ka. Nech stane sa...“ (s. 81). Okrem toho vsak ide o sumarizaciu klu¢ovych myslienok z celej
kazne. V zhustenej podobe by sa dali zhrnut zhruba takto: Pre priblizenie sa k Bohu (dobru)
je potrebné vzdat sa modlosluzby, pestovat cnostné vztahy v rodine - ctit si rodicov a rozvijat
Cisty cit v manzelstve; ochranovat zivot vo vSetkych podobach a odputat sa od pozemskych
marnosti, resp. od véetkého hrie$neho (zla).

Treti kompozi¢ny celok nesie nazov Zvereni matke, ktory je vyjadrenim leitmotivu tejto
Casti, vystavanej na myslienke marianskeho kultu - zverit sa pod ochranu Panny Marie. V kon-
textovej Casti Zo zdvetria sa opisuju tragické udalosti rozpadu Velkej Moravy, pravdepodobne
okolo roku 907, v désledku ndjazdov staromadarskych kmenov: ,,Zem v plani sa ocitla a v upe-
ni pod kopytom hord néjazdnych a v ohni tom i skrvena, i spalend a zrumena dan prinies-
la za py$nu krv a vyver zla“ (s. 87). Okrem vonkajsich ¢initelov vSak svoju ulohu zohrali aj
vnutorné Cinitele — nesvornost velkomoravskych vodcov: ,,z moci zla nesvornost tych v nej
zavladla, ¢o po prostych chodnikoch cti ju viest mali“ (s. 86). V diele sa motiv nesvornos-
ti prezentuje ako vazne pochybenie a odvratenie sa od cnostnej krestanskej moralky, preto
ho mozno vnimat ako zavaznejsiu pri¢inu rozvratu nez samotné utoky nepriatelov. Gorazd
odisiel do Polska,'® do ,zavetria“ metaforického (pokojny a bezpecny priestor) i doslovného
(priestor za Tatrami). V tejto kompozi¢nej ¢asti teda nenastal len Casovy, ale aj priestorovy
posun. Ako klucovy predstavitel duchovenstva sa Gorazd usiluje pomdct krajanom, v tazkej
situdcii ich preto zveruje pod ochranu Panny Marie: ,,pod kridla jej v prikrom dni aj v pohode
rod poruca, nech v synoch bdie a povstava jej fiat vidy, ked bolava sa hlasi dan ich stupania
do jasnych ran” (s. 90). Rozhodne sa tiez napisat povzbudivy list, ktory mozno ¢itat dvojako.
Na jednej strane je adresovany Gorazdovym roddkom (prekondava sa priestorova vzdialenost),
na druhej strane je adresovany citatelom diela (prekonéva sa pomyselnd ¢asova vzdialenost).
Recepcia textu funguje v oboch uvedenych pripadoch.

Obsah daného listu je predmetom rec¢nickej casti Krakovskd epistola a v samotnom texte
mozno stopovat aj zanrové prvky epistoly,'” na ktort odkazuje nazov. Takisto sa menti $tyl roz-
pravania oproti mravouc¢nej kazni v druhom kompozi¢nom celku. Gorazdov prejav sa vyzna-
¢uje laskavym, chapavym a povzbudivym ténom. Jeho cielom je primarne vyzdvihnut, resp.
glorifikovat samotnd Pannu Mériu Bohorodicku ako ochrankynu néroda, ¢o je vysoko aktudlne
prave pre Slovakov v stiicasnosti, kedZe je patronkou Slovenska. Oznacuje ju za ,,skvost [ubezny
a Ziarivy, kvet vonavy, zdroj ¢irych vod, zvon oslavy, chram velebny a harfy zun® (s. 94). Zaroven
povzbudzuje krajanov vo viere, aby sa ani v tazkych existen¢nych chvilach neodvracali od Boha:
»vyzeram do nadeji, Ze vyznie chram stdc vasich v dém a pri vSetkom zle zazitom skrz pomery

'V tomto pripade ide o spracovanie jednej z dalsich tedrii, podla ktorej Gorazd posobil vo Visliansku
(Bosak — Kyska, 2004, s. 137 — 138).
17 Pozri heslo Epistola v Poetickom slovniku (Zilka, 1987, s. 241).
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ni¢ nezvedie vas od viery, lez naopak, da vystapit vam nad oblak i zial, i bdl, i protiven (s. 92).
Boéle naroda pripodobnuje k bolom Panny Marie, v ¢om vidi silu na prekonanie prikori. Jednou
zo zakladnych téz Gorazdovej redi je preto myslienka: bez bolesti niet nadeje, ¢ize aj takato
krizova situaciu tu mozno vnimat ako prilezitost na posilnenie viery.

List sa symbolicky ¢leni na sedem casti — opisuju sa jednotlivé bole Bohorodicky. Text
je z toho dovodu pretkany prislusnymi biblickymi odkazmi a novozdkonnymi parafrazami.
Mozno konstatovat, Ze motivika marianskeho kultu dominuje tejto casti diela. Oproti prvym
dvom castiam je celok Zvereni matke v ovela mensej miere zavisly od historického kontextu,
t. j. gorazdovska problematika je posunuta do uzadia a marianska, naopak, vystupuje do po-
predia. Vo vyzdvihnuti marianskeho kultu mozno nachadzat priame spojivo medzi krestan-
skou minulostou a pritomnostou Slovakov, icta k Sedembolestnej Panne Marii je v slovenskej
kultare nad¢asova. Kulminaciou Krakovskej epistoly — a mozno povedat i celého diela - je zave-
re¢na modlitba, v ktorej sa Gorazd uz neobracia na adresatov listu, ale v jednotlivych prosbach
priamo oslovuje Pannu Mariu: ,0, Méria, Mat bolestnd!“ (s. 112).

Zaver

Na zdklade prezentovanej interpretacie poémy Hlas kiiaza Gorazda sa v zavere¢nom zhrnu-
ti pokusime zodpovedat otdzku: Ako zobrazil svitého Gorazda Teofil Klas? Postava svitého
Gorazda ako protagonistu diela tu bezpochyby patri v plnom rozsahu do sféry nabozenskej
- je reprezentantom krestanskej viery. Okrem toho je signifikantnou ¢rtou narodny charakter
postavy — zddraznovanie tizemnej a narodnej prislusnosti. Obe tieto tendencie kore§ponduju
s tézami svitogorazdovskej tradicie. Z historickych faktov sa autor orientuje najma na tie, ktoré
maju aspon vychodiskovti oporu v pramenoch, resp. v historiografickom diskurze. V stvislosti
s Gorazdom je to posobenie na Velkej Morave, zdedené nastupnictvo po Metodovi, ¢innost
v Polsku. Okrem toho vsak dielo priblizuje aj mnohé kli¢ové okolnosti velkomoravskych dejin
(¢innost Konstantina a Metoda, schvalenie slovanskej liturgie, rozvrat domaceho duchovenstva
v roku 885/886, rozpad Velkej Moravy v roku 907). Vyobrazenie Gorazda je vo velkej miere
zavislé od jeho funkcie v texte, je idealizovany a v mnohych ohladoch typizovany (predstavitel
narodného duchovenstva s kladnymi charakterovymi vlastnostami). Prienik do vnutorného
subjektivneho prezivania, ani profanizacia ¢i poludstenie postavy pritomné nie je. Taktiez
autor nevyuziva fabulaciu fiktivneho Zivotopisu, napriklad v pripade Gorazdovej mladosti,
o ktorej sa zmienky nezachovali.

Poéma je ucelenym dielom s premyslenou $truktirou, jednotlivé Casti triptychu vsak maja
svoje Specifické crty. Mozeme sledovat meniaci sa pomer medzi konkrétnym (historickym) a vse-
obecnym (nadc¢asovym). Prva cast triptychu je v najvacsej miere kontextualizovana do historické-
ho ramca - naopak, zaverecna ¢ast ma vyraznejsi charakter nad¢asovosti (v zavislosti aj od tema-
tickej orientacie na mariansky kult). Da sa v tom vidiet prechod od minulého (historicky ramec)
k pritomnému (sucasna tcta k svitému Gorazdovi a Panne Marii). TaktieZ sa meni celkovy cha-
rakter danych casti, zhruba v duchu: intenzia, tenzia, detenzia. Prvd je predstavenim Evanjelia
ako daru (od Boha i solunskych bratov), je vierou¢nou oslavou. Druha je konkretizaciou zdsad
mravného Zivota v duchu Evanjelia, je mravou¢nym napomenutim. Tretia je glorifikiciou sedem-
bolestnej Panny Marie ako vyjadrenia nadeje na zotrvanie vo viere, je laskavym povzbudenim.
Prisposobuje sa tomu aj tdn Gorazdovho rozpravania (oslavny, didaktizujici, povzbudzujici),
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¢o sa prejavuje narabanim a obmienanim vyrazovych prostriedkov. Sviaty Gorazd T. Klasa je kres-
tansky, narodny a v mnohych ohladoch nad¢asovy.
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